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Inicialmente, gostaria de pontuar algumas questbes no que tange a utilizacdo de
narrativas miticas enquanto uma fonte de pesquisa, € importante considerar que nas
sociedades antigas do Crescente Fértil a ligacdo do povo com suas crencgas ultrapassava a
esfera que hoje entendemos como “religiosa”, pois 0S mitos desses povos eram ritualizados
em seu cotidiano e se faziam presentes em todos os aspectos da vida humana, organizando a
sociedade e formando as percepcbes de mundo das pessoas, conforme pontua Karen
Armstrong (2005). Nesse sentido, ao estudar 0s mitos ndo se percebe somente a religido ou as
crengas religiosas de um povo, visto que a mitologia permite conhecer diversos outros
aspectos que vao desde a forma de organizacdo social e hierarquias de poder existentes, até
mesmo as leis, valores morais e as mais abrangentes perspectivas de mundo e as formas como
esse povo se relacionava com o universo.

Claude Lévi-Strauss (2008) também tece contribuicdes para essas discussfes a
respeito das repercussdes da presenca dos mitos nos mais diversos aspectos vida humana, ao

afirmar que

O sistema mitico e as representacbes que proporciona servem, entdo, para
estabelecer relacGes de homologia entre as condi¢fes naturais e as condi¢fes sociais
ou, mais exatamente, para definir uma lei de equivaléncia entre contrastes
significativos situados em varios planos: geografico, meteoroldgico, zoologico,
botanico, técnico, econdmico, social, ritual, religioso e filosofico (LEVI-STRAUSS,
2008, p. 109).

Considerando assim, que 0s mitos constituiam essas perspectivas de mundo e o
pensamento humano na antiguidade, entdo podemos considerar que eles se apresentavam
como elo entre o humano e a natureza, entre a pessoa e 0 universo, 0 micro e 0 macrocosmo,
sendo que esse elo era sempre vivenciado e reatualizado nos rituais praticados por esses
pOVOsS.

E justamente em torno deste ponto que reside a problematica desta pesquisa, no caso,
como 0s mitos e iconografias mesopotamicas apresentam essa relacdo entre micro e

macrocosmo enquanto organizadora da vida e do pensamento humano. A respeito disso,
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Karen Armstrong (2005) afirma que na concep¢do dos povos antigos, ao que podemos
perceber pelos seus mitos, “a propria existéncia dos deuses era inseparavel da existéncia da
tempestade, do mar, rio e de a¢des ¢ sentimentos humanos” (p. 11). Essa concepcédo fica
muito clara nas narrativas ligadas aos mesopotamicos, visto que seus deuses estavam
profundamente atrelados aos elementos do universo: Anum que é a divindade suprema do
Pantedo sumério, cujo sumerograma € AN pode significar “céu”; Enlil, cujo sumerograma é
EN.LIL significa “Senhor do vento” ¢ Ea, também chamado de Enki, era o senhor do Abzu, ou
das aguas doces (BOUZON, 1992).

Para alem de estarem materializados em aspectos da natureza e, logo, no cotidiano
dos mesopotamicos, as divindades interferiam continuamente na sociedade, estabelecendo
relacBes entre o humano e o divino, legitimando governos e as acdes executadas pelos
soberanos, de forma que as crengas e mitos desses povos podem ser entendidos enquanto um
“conjunto de representagdes ¢ de comportamentos coletivos que comandam todo um grupo
social e um universo cosmico que, em contrapartida, € modificado pelas acdes dos
individuos” (SILVA, 2016, p. 140).

Podemos perceber esse aspecto na organizacgdo social dos povos do Crescente Fértil,
onde as pessoas identificavam-se em grupos por meio de seus deuses tutelares e, no caso da
mesopotamia, esses deuses promoviam até mesmo a organizagdo das cidades, pois cada uma
delas possuia uma divindade a qual prestava culto dentro de um pantedo organizado sob a
forma de familias divinas que encontravam-se em mitos que foram construidos ainda no 1V
milénio a.E.C (POZZER, 2007, p. 4).

Nessa organizacdo social na qual os deuses e deusas eram autoras e governantes do
universo e de cada um de seus elementos, os reis se afirmavam como nomeados por essas
divindades, de forma que o que legitimava seu poder ndo era nenhum de seus aspectos
enquanto humano, mas sim sua ligagcio com o macrocosmo. E nesse sentido que se encontra
“uma das mais bem estruturadas articulacdes da concepcdo de mundo mesopotamica, a qual
liga as dimensBGes humanas as esferas divinas e, em contrapartida, faz dos designios divinos
parte integrante da atmosfera terrestre” (BOTTERO, 2004 apud SILVA, 2016, p. 145).

Mesmo reis miticos como Gilgamesh aparecem atrelados a divindades. Na narrativa
da Epopeia de Gilgamesh, esse rei da cidade de Uruk que também é um semi deus — filho da
deusa Ninsun -, desperta o amor ¢ o 6dio da deusa IStar e passa por uma intensa jornada do

herdi, tendo inclusive descido ao submundo. Porém esse aspecto ndo se observa somente no
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rei mitico Gilgamesh, pois os diversos reis mespotamicos, tanto entre babilénicos quanto
entre assirios, tinham seu poder legitimado pela divindade tutelar da cidade que governavam.
Exemplos disso sdo o rei Hammurabi, que no prologo de seu codigo de leis se compara ao sol
por seu senso de justica e se declara nomeado pelos deuses Anum, rei dos Anunnaku, e Enlil,
o senhor do céu e da terra (BOUZON, 1992):

Quando o sublime Anum, rei dos Anunnaku, (€) Enlil, o senhor do céu e da terra,
aquele que determina o destino do pais, assinalaram a Marduk, filho primogénito de
Ea, a dignidade de Enlil sobre todos os homens, (quando) eles o glorificaram entre
os lgigu, (quando) eles pronunciaram o nome sublime de Babel (¢) a fizeram
poderosa no universo, (quando) estabeleceram para ele em seu meio uma realeza
eterna, cujos fundamentos sdo formes como o céu e a terra, naquele dia Anum e
Enlil pronunciaram o meu nome, para alegrar os homens, Hammurabi, o principe
piedoso, temente a deus, para fazer surgir justica na terra, para eliminar 0 mau e o
perverso, para que o forte ndo oprima o fraco, para, como o sol, levantar-se sobre 0s
cabecas-pretas e iluminar o pais (BOUZON, 1992. p. 39).

Bem como o rei Assurnasirpal I, sobre o qual encontram-se inscricdes em seu
palacio, nas quais esse rei escreve em primeira pessoa colocando-se como vice-regente do
deus tutelar Assur, como escolhido dos deuses Enlil e Dagan e como a arma destrutiva dos
grandes deuses, sendo que 0 proprio nome “Assur-nasir-apli significa: “Assur € a protecao de
seu filho predileto™” (SILVA, 2011, p. 16).

Essa ligacdo do rei mesopotdmico com 0 macrocosmo nao se dava somente por meio
de seus pronunciamentos — 0s quais sempre ensovacam elementos miticos -, mas era também
ritualizada e presentificada pelo rito de hiéros gamos, pratica na qual o rei recebia o titulo de
marido da deusa Inanna/Ishtar®, personificando o deus Dumuzi/Tammuz, e casava-se com
uma hierédula que personificava a deusa. Nesse rito, 0 macrocosmo se presentificava no
microcosmo no momento em que o0s deuses eram personificados pelos humanos em um rito
que visava legitimar o rei, mas também garantir prosperidade para 0 ano que se iniciava,
considerando que Inanna é uma deusa com aspectos de sexualidade e fertilidade. Essa questao
de garantir prosperidade e boas colheitas pelo rito de hierds gamos pode ser percebidos nos
canticos e poemas dedicados a deusa Inanna, nos quais as agdes realizadas por humanos — na
personificacdo dos deuses — estavam profundamente entrelacadas com aspectos relacionados
com a natureza e com a vida no campo. Podemos perceber essa questdo em um dos poemas,

apresentados por S. N. Krammer (1972), que narra o chamado de Inanna a Dumuzi para o

1 A deusa cujo nome sumério é “Inana” tem seu nome conhecido em acadico (assirio-babilénico) como
“IStar” (Ottermann, 2006, p. 2) da mesma forma que Dumuzi/Tammuz.
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intercurso sexual, no qual a deusa compara sua vulva com a terra e pede que 0 pastor a

cultive, ou are, para ela:

Para mim, minha vulva

Para mim, o monte elevado,

Para mim, a virgem, para mim, quem a cultivara?

Minha vulva, terra regada para mim,

Eu, a Rainha, quem trara o touro?

A guem replica a resposta esperada:

O Dama soberana, o Rei a cultivara para vocé,

Dumuzi, o Rei, a cultivara para voce.

E a deusa responde alegremente:

Ara minha vulva, homem do meu cora¢do (KRAMER, 1972, p. 123).

Esse uso de metaforas ligadas a elementos da fauna e da flora para se referir ao ato
sexual é bastante comum nos mitos e poemas mesopotamicos, conforme pontua Simome
Aparecida Dupla (2016). Percebemos esse fator também na série de poemas dedicados a
Inanna que foram compilados e traduzidos por Helena Barbas (2004), nos quais aparecem
trechos como “sendo alface a minha 13, ele rega-la-a, sendo alface de buxo, ele rega-la-a”.
Simone Aparecida Dupla (2016) afirma que arar, por exemplo, era aplicado para a primeira
penetracdo na vagina, ji 1a e alface se referiam aos pelos pubicos e regar a alface seria ter
relacBes sexuais (DUPLA, 2016, p. 102).

Nesse sentido, para além de conectar 0 micro € 0 macrocosmos por meio do
casamento sagrado entre rei e deusa, podemos perceber nesses poemas dedicados a Inanna
que a deusa também estava atrelada com aspectos da natureza, ndo a toa ela aparece em suas
iconografias com uma mistura de aspectos humanos, da fauna e da flora, tendo pés de aguia e
asas, bem como aparecendo com seus seios a mostra denotando sua caracteristica de deusa da
sexualidade e fertilidade.

J& se tratando de fontes que consistem de artefatos arqueoldgicos, é importante
compreender que, principalmente se tratando de iconogragias, elas estavam fundamentadas
em contetidos mitolégicos, trazendo até mesmo a imagem de deuses e deusas. E possivel
perceber a relacdo entre micro e macrocosmo nas iconografias ligadas a guerras e conflitos, as
quais evocam muitos elementos miticos e deuses(as). Entre os Assirios, por exemplo, nos
relevos do Palacio Noroeste de Assurnasirpal Il - que encontram-se compilados no catalogo
de fotos e croquis de Austen Henry Layard (1853) — o deus Assur aparece nos campos de
batalha com seu povo, além disso, simbolos atribuidos a deusa IStar — rosetas e estrelas de seis
pontas — aparecem gravados nas armaduras e carros de guerra, de forma que essas

iconografias dialogam com a perspectiva de que as guerras atuaram cOmo 0rganismos
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ordenadores da ordem imperial e do equilibrio cosmico (SILVA, 2016, p. 46). Justamente
nesse sentido, é que os deuses e deusas tinham atributos ligados com a guerra, como o préprio
Assur, que ¢ registrado nos relevos neoassirios “atuando no campo de batalha ou nos retornos
triunfais apds mais um sucesso militar (SILVA, 2016, p. 47) e a deusa Ishtar, que legitima
vitdrios bélicas do rei assirio Esharhaddon, como no registro da inscrigdo: “Eu sou Ishtar de
Arbeia. Eu esfolarei os teus inimigos e os darei a ti” (COHN, 1996, p. 63).

Nesse sentido, as “forgas militares do Império serdo identificadas como o exército
mesmo do deus, que impde conquistas largas e significativas no Oriente Proximo” (SILVA,
2016, p. 47), de forma que a guerra entre os humanos é capaz de garantir a ordem no

Macrocosmo.

os relevos retratam o rei como majestoso, imponente, arma vitoriosa do deus Assur
que intervém no campo de batalha derrotando os inimigos, metaforizados como
forgas do caos que pretensamente quer desestabilizar o cosmos assirio (FALES,
2010, apud SILVA, 20186, p. 47).

Além da presenca do deus Assur no alto do relevo abaixo, temos também as rosetas

de Inanna/I$tar tanto no traje do rei, como em seu bracelete e nos aderecos dos cavalos:

s ‘_/ =X ‘1,‘

ATTETT N

Imagem 01: Croqui da Laje 3 a O rei em seu carro na frente de uma cidade sitiada. 79
Fotografia de Katia Pozzer. Museu Britanico, Londres.
Referéncia completa: LAYARD, H. A. The monuments the Nineveh, London, vol 11, pr. XI1l, John Murray,
1853, p. 29.

Sob esse viés, por meio dessas fontes, iconograficas e mitoldgicas, dos povos
mesopotamicos é possivel perceber a perspectiva de mundo desses grupos de pessoas, a qual
era constituida por um entrelagamento entre micro e macrocosmo, de forma que a vida e as
acOes humanas estavam profundamente interligadas com o universo, com o mundo dos

deuses(as) e com a natureza, ndo podendo ser compreendida de forma separada destes.
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